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Ne I57 VALOR CRISTIANO DE LAS REALIDADES TERRESTRES

En la medida en que la Iglesia determina las leyes y condiciones de su
presencia en el mundn, que se sota construyendo, para tomar una cnncien-
cia evangélica y pastoral de su "misidén", que es su razén de ser; en

la misma medida se ve obligada a determinar de modo prociso los valores.
de este mundo profano, en la perspectiva de la gracia, en cuanto ésta
asume todos los valores para santificarlos y recapitularlos en Cristo.

De hecho,; muchas deliberaciones fundamentales del Concilio han estado
orientadas § han sldo llevadas ba jo la presidn profética de las exigen-
cias impuestas por la condicidn actual de los hombres, a los que se di-
rige la Palabra de Diog. Porque Dios habla el lenguaje de los hombres.
De esta manera la definicidn de la Iglesia como Pueblo de Dlos, testi-
go de la fe, de la esperanza, del amor fraternal, en una humanidad en
marcha, introduce como ingrediente de su férmula la referencia a la his-
toricidad del hombre. De lgual manera, la. catolicidad de la Iglesia im-
pone hoy la cong ideracidn activa de la diversidad de las civilizaciones,
en las que se encarna esta Iglesia, para estar al nivel de un universa-
lismo efectivo, decididamente impuoto por la mundlallza01oa de toda ver-
dad y de todos 1los problemase. Asi también, 1la prOpaga01on de la fe en
los pueblos todavia paganos del Tercer- Mundo imponc estrictamente gl
misionero las perspectivas de la pr0m001on econdmica . de la conciencila
politica de estas nacinnes nuevas. la nueva definicidn del laico fiel,
estd determinada evidentemente por su compromiso en un mundo, que cons-
truyen su ciencia, su técnica, sus asplracmneu terrestres. la libertad
religiosa, en la fe y en las conciencias, va a ser explicitamente enun®
ciada en conjuncidbn con una cilerta madurez del sentlido de la dignidad

de la persona humana, de la verdad colectiva, de la justicia, del amor
fraternal.

Pero, mas que todns estos elementos y dominando todos ellos, el esquema
XVII (hoy XIII) propone un analidis de la relaciédn, que hay que esta-
blecer entre la Iglesia y el mundo actual, donde debe encarnarse. El
gene is de este famoso esquema, junto con su contenido, manifiesta bien
el papel que juega, aun antes de ser redactado, en el movimiento lnter-
no del Concilio. No habiendo sido previsto en les Comisiones preparato-
rias, se impuso hacia el fin de la primera sesibn, cuando, para poner
en orden la masa inorganica de log proyectos, varios altos Prelados,
coincidiendo con la inspiracidn de Juan XXIII en su discurso de apertu-
ra, pidieron, que, en adelante, los trabajons del Concilio giraran en
torno a un eje constituldo por la Iglesia ad intra y ad extra.

"Ad extra': es la referencla al mundo exterlor, profano, referencia que
entra en la constitucidn misma de la Iglesia y determina su ger "misio-
nern". A partir de entonces, todns los debates de la asamblea quedaron
polarizados por esta perspectiva. El esquema XVII (XIII) llegd, a’ ser

poco a poco el test de la verdad evangélica y pastoral de los ﬁrabagos;

La. opinidn publica, tanto entre los incrédulos como entre los creyentes,
no se equivoca en esoe punto: espera con una confianza bastante impa-
clente la promulgablon de este texto. 3Es que la Iglesila va a enuncilar
las leyes de su dlalogo con el mundo?y para €110, tendra una concien-
cia clara de las necesldades y de las esperanzas de este mundo en cons-
truccidn? Y, como decfa Juan XXIII ipodra discernir los "signos del.
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tiempo", y recurrir a ellos para la evangelizacion? "la Iglesia, sumer-
gida por la civilizacidén pr ofana y aparentemente ausente del mundo ac-
tual, se busca a sf misma. Con gran confianza y gran esfuerzo, intenta
definirse mejor y calificarse me jor. Para ello, busca el mundo, trata
de ponerse en contactn con esta sociedad...;Y de qué manera realizar
este contacto? Toma contacto con el mundo, leyendo las necesidades de
la. socledad donde actla, observando las carencilas, las neceslidades, las
asplraciones, los sufrimientos, las esperanzas que estdn en el corazdn
de la humanidad".

As{ hablaba el Cardenal Montini, después de la primera sesidn, en una
alocticidn dirigida a jdvenes sacerdotes.

MIRADA RETROSPECTIVA A T.A HISTORIA

la méds somera evocacidn de la histor ila de la Iglesia en los siglos pa-
sados permite medir la amplitud de la operacidn. No se trata de una adap-
tacidn de algunos elementos marginales dentro de un mecanismo inmutable:
se trata del dinamismo de la palabra de Dios que, dentro de una Iglesia
siempre idéntica, se renueva al encontrarse con el mundo, al cual va di-
rigida. Su trascendencia brota dentro de su misma inmanencila, como la
divinidad de Cristo emerge desde dentro de su humanidad.

A partir de la conversidn de Constantino, durante largos siglos y regi-
menes muy diversos, la Iglesia habia encontrado su comodidad temporal
en formas econdmicas, sociales, culturales, politicas, de la civiliza-
cidn llamada occidental. Initil es recordar los beneficios, tanto en
gracia como naturales recibidos de esta posicidén, Esta Cristiandad fué
y es el prototipo de un éxito de la Iglesia, hasta en las férmulas de
una inteligencla de su fe.

Pero, alld donde se afirma este &xito, aparece también la relatividad
de esta Cristiandad: termina en una instalacidn institucional, donde el
"mundo" convertido, al menosg el de 108 nontables, no tomaba consistencia
sncial, cultural, ni siquiera econdmica y politica, sino era refirién-
dose a la Iglesia. En esta solldaridad, €l poder eclesidstico y el poder
civil eran, sin duda, distintos, pero, se parecian a 1los dos brazos de
un sNlo cuerpo. las realidades terrestres se "sacralizaban" para ser
santificadas. De hecho, la Iglesia tomaba bajo su tutela sectores ente-
rog de la vida colectiva, que, sin ella y a falta de organlismos cilviles
capaces de tomarlos a su cargno hubileran quedadn abandonados, en orden
al bilen comin. La Iglesia era conductora de civilizacidn en esta Crig-
tiandad sacra.

No se trataba solamente, notémoslo bien, de algunos principes y notables
y de su accidn en el plano politico; la misma espiritualidad y la conduc-
ta de los cristianos sentfan la influencia de esta "sacralizacidn" de

sus ocupaciones, y el ideal mondstico orientaba los programas y los mé -
todos de la santidad comin en el mundon.

Sin embargo, desde los tilempos de esta "eivilizacibn cristiana", hubo
doctores que descubrian ya el sentido y los recursos propiog de la natu-
raleza ba jo el gobilerno del Creador, incluyendo la naturaleze individual
y social del hombre. Daban asi autonomia de método y valor original, ba-
jo la gracia, a 1los descubrimientons de la ciencia, a las lnvestigacilones
de la razdn, a las organizaciones de la sociedad. Desde el siglo XIITI,
un Santo Tomds de Aquino delineaba claramente en su tenlogfa de la crea-
cidn y de las causas segundas, la conciencia de 1o que se llamard "el
mundo moderno", donde, con el Renacimiento, la sociedad se desprende de
la influencia de los clérigos; aunque no fuera mas que con poca habili-
dad, en todas sus actlvidades.
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En el siglo XX, con el extraordinario desarrollo de la clencia y de las
técnicas, el poder del hombre scbre las fuerzas de la naturaleza y la
planificacion de 19 economiag llevan hasta su ultlma conciencia esta
"des~-sacralizacidn". E1 mundo se ha hecho "profano".

Seria lamentable y errdneo ver en esto unaderrota del Gristianismo, o)
al menog un relajamiento de sus exlgencias. Por el contrario, esta "des-
sacralizacion" de la cilencia y de las profesiones, de la razon y de la
sensibilidad, de la naturaleza y de la historia, de 108 oclos y de la
cultura, de 1& Justiclia soncial y del Estado, se halla no solamente en

la l1linea de la historia, sino también dentro del recto camino del Evan-
gelio, Para el pagano estaba la naturaleza llena de dinses y el mundo
eterno era "sacro". Gon el Dios de la Revelacidn, el mundo, objeto de
ureacion, ha gid» cntregado al hombre, a su saber, a su explotacion. No
sé1lo en politica hay que "dar al Gésar 1o que es del César", sino en to-
do el campo de la inteligencia y de 1la actlividad humanas. En todo la
gracia perfecciona la naturaleza, es decir, jque le jos de allienarla, la
devuelve a si misma y al juego de sus energias. Nuestro Dins no es un
Ding celoso, a quien Prometeo mantenga oculto el fuego del cielo.

Entre otros muchos terrenos, basta recordar aqui la empresa mundial del
"desarrnllo" en las nuevas naciones del Tercer-Mundo. S¢ puede medilr,
en su conexidn y en su diferencia, la funcidn propia de la evangeliza-
cidn por medio de un llamamiento al amor fraternal de todos los hombres,
y el caracter estrictamente terrestre y profano de los problemas, de

los programas y hasta de los 1deales, en 1ns que la Iglesia no tiene
por que mezclarse, ni siquiera al1lld donde el critiano tiene el deber de
construlr la Cludad Terrestre juntamente con sus seme jantes.

Para este este estatuto aponstdlico de la Iglesia, urge determinar, al
mismo tiempo que las leyes y las condiciones de su accidn santificante,
el justo valor de las realidades terrestres, comn lugar de su presencia,
como pledra de toque de la gracia, comn "signos del tiempo".

Asi la Iglesia no estard hoy presente en el mundo, si no discierne y mi-
de los valores de este mundo.

OMNIA VESTRA SUNT: VOS AUTEM CHRISTI (I COR. 3,23)

En la medida en que debemos comprometernos en los discernimlientos, que
exigen a la vez el progreso de la historia y la trascendencia del Reino
de Diog; en la misma medida es necesario ante todo sostener que, bajo
estos dlscernimlentos formales, urgentés para la verdad de la dnctrina
y la eficacia de la accidn, la recalidad divina y humana de la gracia de
Cristo toca en concreto la totalidad de las existencias y de los desti-
noge.

Sin duda, en nuestra pastoral, denunciamos el dualismo al que ceden tan-
tog fieles, cristianos en la Iglesia y en su piledad, no cristianos (a la
letra) en su vida econdmica, social, politica, abandonada a su inmediato
contenido profano. Pero, frecuentemente, nuestros enunuiados doctrinales
implican inconscientemente este dvualismn, en las oﬂtegorlas correéntes

de s temporal eSpirltual profano-sacro, evagelizacidén-civilizaciédn,
creqcionmredenolon, historia-salud, Iglesia-mundo, etc., en resumen,
naturaleza-gracia. Dentro de estas distinclones demasiado faciles, se
halla subyacente una imagineria rudimentaria, segun la cual las realida-
dcs terrcstres, profanas, temporales, no aparecen ma s que como ocasio—
nes" para el cristiano, que dcbe aprovechar para conseguir su salva01on
pero, que son indiferentes en s{ mismas, materia amorfa sin relacidn
intrinseca cnn el Reino de Dios. Simple armatoste provisorio para la
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donstruccidn llamoda "sobrenatural" de la Ciudad de Dios. Asi la gracia
de Cristo parece quedar dentro de cercos, fuera del espacio propiln del
mundo.

Contra €stn hay que sostener que ninguna realidad, cualquilera que sea,

es indiferente, en la existencia humana. Es buena % es mala. 51 e€s buena,
entra, expresamente o nd, en la construccién del Reino; estd "recapitula-
da" por Cristo. E1 Sefiorio de Cristo no estd limitado al mundo llamado
"sobrenatural". Cristo es el Verbo hechn carne y el mismo Verbo es crea-
dor y salvador. La Encarnacién 44 término a la Creacidn, en la cual, el
hombre, por medio de Crigto, reallza en s{ mismo la imagen de Dios por
1o mismo que coopera a esta Creacidn, en el cursn de la historia. La
evolucidn del mundn, por y en el hombre, dentrn del amor fraternal, es
el terrenn del Reinn de Dins. la realizacidn final asumire la totalidad
del universo y de la historia; y esta esperanza escatoldgilca penetra ya
toda la realidad humana. "Cuandn yo haya sido elevado sobre la tlerra,
atraeré todo a mi" (Juan, 12,39).,

Esta exigencia totalitaria de la fe y de la gracla, proclmaba Bonifacilo
VIII en la famosa bula Unam Sanctam. Declaraba —y por cilerto dogmdatica-
mente~- este principiof para aplicarlo a los principes, a las realidades
poli{ticas. E1 principio vale para toda r ealidad y para todo hombre,
comprometido en la construccidn del mundn, como €n el camino de su per-
feccidn personal. Omnia vestra sunt, vos autem Christi.
As{ 1o reivindicaba recientemente Paulo VI, al dirigirse a los grandes
jefes de la industria (10 de junio 1964), los cuales, en sus empresas,
deben ser no solamente morales, sino cristianos. De esta forma, en los
pueblos nuevos del Tercer-Mundo, se lmpone manifiestamente el papel de
los cristianos en el desarrollo econdmico, soncial, politico, cultural,
de su nacidn. De igual modo, el proceso de socializacidn, gran aconte-
cimientn de 1la economia profana y de la historia de la humanidad encie-
rra recursos, ansias, exigencias para la Comunidad de los cristianos,
testigo del evangelio entre los hombres. Los organismos internacionales
para la paz componen la trama, sobre la que se realizard el amor frater-
nel N gseria indiferente para 1la liberacidn del pecadn, la liberac ién
econdmica y politica de 1los hombres, segin el progresn de la humaniza-
s & s s 4 @
cién y de la mundializacidn? Grande verdad pastoral y teologlca de 1la
gracia en la naturaleza, de la Iglesia gn el mundo.

SIGNOS DE LOS TIEMPOS. "EXPECTATIO CREATURAE"

Dentro de esta unidad es donde actda 1la distincidn de lo profano y de
1o sacro, de la constmuccidn del mundo y del advenimiento del Reino,

de 1a cultura y de la evangelizacidn, de la razdn y de la fe, de la
naturaleza y de la gracige. Ni esta distincidn, ni esta unidad pierden
su exigencia y su cohesidn, por ¢l hecho de que las cogpunturas histori-
cas varien inddfinidomcnte sus modalidoades cfectivas.

Es evidente, ante todn, que la referencia de estas empresas humanas a
la gracia del evangello y a la realizacién del Reino no se hace como de
causa a efecto., la gracia es y permancce slendo gratuita, la Palabra de
Dins no esta determinadn por la ciencia de los hombres; la evangeliza-
cibdn es de un orden muy diferente al de la civilizacidn. Alimentar a
los hombres no es, por simismo, salvarlos, aun cuando mi salvacidn me
obliga a alimentarlos. Promover la cultura no es de ningin modo conver-
tir a “Ia fe.

Por otra parte, las empresas humanss, la dnminacidén de la naturaleza,
1a elevacidn de conciencin de los pueblos, la cultura de los espiritus
y la educacidn de los corazones no son solamente la materia ocaslonal

o 1la condicidén exclusivamente extrinseca de la vida individual y colec-
tiva de la gracia, para la cual sdlo las buenas intenciones podrian
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tener valor positivo.ijComo si la gracia se posara sobre la naturdezal
1CAmo si el Reino de Dions se posara sobre el mundoi Punto de impacto
del evangello: todos estns bienes terrestres, individuales y colectivos
dcsqrrollmn en el hombre las diSpOﬂibiliﬁ“QCo p081u1vws para la encarna-
cidn de 1la v1dm divina. Por que €l hombre es "sujetn"de la gracia, en

el sentido mas fuerte de la palabra, capax Dei, no s6lo en su naturale-
za radical, sino también en su naturaleza desarrollada, no s0lo en su
persona, sino en su socinbilidad.

S8in duda, estos valores profanos son ambiguns, hasto pueden llegar a
ser, por desgr cia acausa de su oclusidén terrestre o por orgullo, pie-
Grns de escdndalon, "idnlos". Pero, son también piedr s de esperanza,
"potencias obedienciales" comn se dice en la clasica terminologia de 1lns
tcologos. La socializacidn proporciona recursos imprevistos para poner
en accidn el amor fraternal. La "Declaracidn de 108 Derechos del Hombre"
de 1948, 1la "Declaracidn de los Derechos del Nifio", de 1959, enuncian
pr1n01pios fundadog en la naturaleza; pern, eatas Declaraciones definen
al mismo tiempo "la verdad, la Jjusticia, el amor, la liberta 2d" (Juan
XXIII), que la gracia garﬂntiz:rq en su consigstencia activa y cn sus
proplas leyes. La solidaridad mundial y la diversidad dec las civiliza—
cinnes conmponen en el génesis labnrioso de una "Comunidad humana", una
superficie admirable y como una provocacidn para la catolicidad de 1la
Iglesia, encerrada durante demasiado tiempo en Occidente .

Otros tantns riesgos, sin duda; pero también, otras tantas posibilida-
des para el cristjano, que deberd dlsccrnirlﬂs v mcairlas en 1L luz de
su fe y bajn el lhstintn de su caridad. "Signos de los tiempos", dice
Juan XXIII, que 10s enumera complacidn, al finol de cada unn de los pa-
rrafos de su Enciclica Pacem in Terris. Signos evangé€licos de los tiem-
pos: es decir, intcrpe]ﬂulones de Dlons a través de los acontecimientos
Dins "hecho signn"., Y 1la Creﬁ01on espcra la Revelacidn de los hijos de
Dins, "Expectatio orcaturae (Rom. 8,19)

VALORES CRISTIANOS

"Signos de los tiempos": squé si
recursos terrestres, dentro de 1
sus implicacinnes cristianas?

ficacibn precisa hay que dar a estos
cnnomia de la salvacion? ;Cudles son

Ante todn, el descubrimientn de las leyes del universn, el Qeﬁoriﬁ que
e jerce el hombre en la explotac idn de la naturalezo , la promocidn per-
sonal y colectiva que encucntra en ello, los proyectos de "desarrollo"
econdmico y politicn de los pueblos entran en la rea \1izacidn del mis-
terion de Dions creadonr. Porque, en tndo €sto, €l hombre es verdaderamen-—
te el conoperador del plan y del gobierno ae Dinse. Demiurgo y concilencia
del universo, el hombre "tcg; su historia" (Paulo VI). Es,asi "la ima-
gen de Dins" (Padres griecgos). lLa cmpre sa humana no toma su sentido de-
liginso por medio de una oobrelmpoulclon dcvota, 1o encuentra en su
contenidn mismo y por la conciencia que de é1 toma ¢l hombre. De csta
mancra €l proyecto anunciado por Dins en el Génesis y en los Salmos

se realiza por etapas -y nos cncontramos en una etapa sensacinnal-:"Lo
hiciste apenas menor que un Dins, cornnandolo de gloria y de esplendor;
10 has establecidn sobre la obra de tus manns, tndo pusiste bajo sus
pies" (Sal. 8). Jamﬁu hasta aqui el enfrentamiento del hombre y de la
ngturnleW provocd una tal conciencia, donde sc¢ pueda renovar la reve-
lacidn biblica de 1la Creacidn. E1l orgullo del mundo contemporaneo no
podrd abolir esta grandiosa realidad, como tampoco 1o pudn el orgullo
del primer hombre.

Misterion de Dins encarnado. Porque, por encima de es tc destinn, llega
en virtud de una iniciativa grotuita, una aventura extraordinaria: Dios,
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enamorado de su obra y por amor al hombre, quiere participar su vida y
hacerse un personajec de la histor 1la. Dins se humaniza, para que €l hom-
bre en esta comunidén, sea divinizadn. Pero el hombre no es hombre y por
consiguiente no serd divinizado, mdé que en su conexidn bisceral y men-
tal con este universo, de donde emana su cuerpo y que su espiritu rige.
No se divinizard al hombre, separdndolo de la naturaleza. Toda la natu-
raleza sera, por €1 vy en él, arrastrada a su manera dentro de este ci-
clo, "sometida a la vanidad'", con €l en su pecado, exaltada con €1l en
su liberacidn, y de csta suerte recapitulada para que toda la creacidn
por la resurreccidn de la carne "sea liberada de la esclavitud de la
corrupcidén y pueda participar de la libertad de la gloria de los hijos
de Dios" (Rom. 8,17-25). E1 trabajo del hombre, el "desarrollo", entran
en la economfa de la gracia, porque el hombre no seria salvado, si no
fuera salvado su trabajo y recapitulado el valor de su economia humana.
la encarnacidn termina en una consagracidn, cuyo ministro eés el hombre,

En fin, misterin del amor fraternal. Por la 1légica interna de los mig-
terios de la crcacidén y de la encarnacibn, tocamos aqui la ley y las
exigencias radicales de un desarrollo econdmico, cuyo fin expreso es
construir un mundo graternal, un mundo de justicia, de libertad, de paz.
La caridad nn es una beneficencia parternalista para suavizar las rela-
giones humanas, abandonadas a las duras rivalidades de la vida econdmica.
Entra en la trama misma de la construccidn del mundo, de la comunidad

de los hombres, si es que 1los hombres, de generacidn en generacidn, se
incorporan verdaderamente a la misma vida divina en Cristo. Ahora bicn,
una de las exigencias mds rigurosas del desarrollo es crear entre 1los
hombres, desde la basc material de su existencia, una snlidaridad cre-
ciente en la producgién de los bilenes necesarlos para la vida. Socialil-
zacion, concentrécion, racionalizaclon, planificacion, urbanizacion:
palabras todas empleadas en cada instante, que expresan,cada una en su
sector, un fenémenn caracteristicn de la civilizacidn nueva, donde el
me.s pequeiio artesano perdidn en su aldea es arrastradé en el circuito de
log intercambins y el progreso de las técnicass Otras tantas recalidades
objetivas: las estructuras mismas de la produccibn y de la distribucidn
de los bienes, y no ya Unicamente algunns fervores subjetivos entre
personas, incitan a los hombres a “vivir juntos". A esta altura y dentro
de estas estruanturas, lacaridad se hace'"politica", segin la expresidn
significativa empleada por Pio XI al describir la presencia evangélica .
del cristlano en la ciudad moderna.

Estas consideraciones, que tomamos de la carta pastoral de Monsefior
Rolland, obispo de Antsirabé,(madagascar) sobre la funcidn de Jos cristia
nos en el desarrollo econdmico (1 de mayo de 1964), no snlamente son
valederas para los paises, que éstdn en vias de desarrnllo; definen la
significacidn religiosa de los vdores terrestrecs en su consistencia mis-
ma e

UNA IGLESIA MISIONERA

No se trata pues, para la Iglesia, de construir por su cuenta y de diri-
gir una civilizacion, cuyo dominio poseyera, al lado y enfrente de una
civilizacidn "profana", dentro de instituciones rivales. No estd llama-
da a santificar y a salvar un mundo prefabricado dentro de ella; es el
mundo, tal cual hoy se estd construyendo. Es la Iglesia en el mundn .

No existe, ad litteram, un orden sncial-cristiano: vestigio de una Cris-
tiandad restaurada. No existe una presencia activa en el orden social

e internacional dc un bien comin de la humanidad. Cf. Toda la perspec-
tiva y la doctrina de Pacem in Terris.
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Cuanto me jor discierne 1los valnres de este orden y considera su realildad
profana tanto mds apta se hace la Iglesla para llegar a ser su fermento
vivificador. "Rem sane miram! Ecclesia enim, dum, internum vigorem suum
Spiritus Sanctl ope magis magisque animando, a societate profana, qua
circumfuditur, distinguitur atque secernitur, interea apparet ut fermen—
tum vivificum et instrumentum salutis e jusdem humanae consortionis". Asfi
habldé el soberano pontifice Paulo VI, en su discurso de apertura de la
segunda sesidn del Concilio. No se trata de la proposicidén de un oportu-
nismo apostdlico; es la ley objetiva tanto del evangelin, como fermento
de la masa humana, como de la naturaleza consistente bajo la gracila.

la Iglesia es as{ "misionera" en su mismo ser y no en virtud de un suple-
mente advenedizo a una sociedad cristiana pre-cstablecida. Paulo VI con-
tinda: "Itemque munus missionale sibi praestitutum detegit et confirmat,
quod est potissimum oficium suum, eo pertinens, ut humano generi, quae-
cumque e jus est conditio, evangelium,pro accepto mandato, alacri studio
annunciet". Sin duda, hay que ver en €sto la inspiracidén profunda que,
desde el primer dia se levantd dentrn del Concilio. La Iglesia se reen-
cucntra a sf misma, se re-forma, buscando el mundo, entablandn el dialo-
go con el mundo (Paulo VI, loc. cit.) Surgen de aquf la condicidn y las
leyes de la cooperaciodn de los cristianos con todns los hombres amantes
de la justicia, de la verdad, de la paz, de la libertad, "todos los hom-
bres de bucha voluntad": "Humano generi, quaecunmque ejus est conditio"

( supra cit.).

Es evidente, que, cn esta visidn de la Iglesia, el papel de los laicos
encuentra su estatuto propio. No una actividad suplementaria, en un apos-
tolado afididn al fervor privado; es la misma ley de su exlstencia cris-
tiana en el mundn, como testigo de Cristo y miembro de la Iglesia, donde
quiera que se encuentru, en su familia, en su vecindad, en su prof681on,
en su vida social y politica, en la cstructura profana de la Ciudad. El
apostolado de los laicos no es un suplementeo utll al apostolado de los
clerlgos, si as{ fuera, el laico quedarla en algin modo "clericalizado".
Estd en la comunidad eclesial, de por sf y es la prescncia de Cristo en
€l mundoe.

Asi 1o prnclamaba, en férmulas vigorosas, Mons.McGrath, obispo de Panamd,
en la Asamblea Conciliar del 22 de octubre de 1963. "In omnibus actlioni-
bus et muneribus mere saecularibus laici ipsi sunt qul auctoritatem ha-
bent, etiam super nos episcopos: puta de medico, de politia, de rectore
status, quibus obedire debemus in illorum competentia, sicut et 1illi
nobis in religionsis rebus. Alliis verbis, nulla est ratio cur christiana
civilisatio sit ecclesiastica, ne dicam clericalis. Hoc quod videretur
esse gffirmation nimis obvia et simplex magnam continet verditatem. Nos
quidem episcopl et sacerdotcs possumus faclile omnia considerare 1n ter-
mines de religioso apostolatu in quo positi sumus ut pastores gregils
domini, Faclile exinde amitimus sensum valoris naturalis rerum...omnibus
nobis, in quantum homines sumus, etlam sine baptismate, competit missio
organizandil hunc mundum modo humano. Hoc magnl momentl est, ut vitetur
tentatio parvi faciendi lejes internas mundi socialis, culturalis ac
scientiarume. Vero aliquo sensu potest et debet dici exister e veros va-
lores saeculares pro christianis. Laicusgs non debet o0s valores, sub prae-
textu nescio cujus profundae religiositatis, spernere, sed totis viribus
est el adlaborandum ut ordo creationis in dies perfectior fiat, juxta
axioma christologicum "quod nonestassumptum, nonest sanatum". In hoc cam-
po naturalis scientiae et naturalium virtutum catholici possunt et debent
agere cum onmibug hominibus bonae voluntatis...et sit poterimus ult imum
finem mjus Concilii a Summo Pontifice Paulo VI indicatum adimplere, hoc
est ut Ecclesia "humanam consortionem nostrae aetatis,- quodam quasi pon-
te instituto, attingat". (Allmcutio in altera e sessionis indvaticne).
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