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José Echeverria:

Su Concepcion de Filosofia

T T NO de los tédpicos relevantes de
| la filosofia contemporénea es la
V—y reflexién sobre el concepto de
filosofia. Los principales autores con-
temporaneos: Husserl. Heidegger, Or-
tega, Wittgenstein. Habermas. Derrida,
entre otros, han elaborado significati-
vas y alternativas teorias sobre el par-
ticular. Si cada nueva filosofia signi-
fica en alguna medida s.urecreacién y
renovacion, este proceso no podria si-
no incluir su propio concepto. Como ha
sefialado Ferrater Mora, en "Modos de
hacer'filosofia”. una gran cantidad de
textos filos6ficos se ocupan de la pro-
pia filosofia, puesto que toda filosofia
tiene cierto inevitable ingrediente me-
tafiloséfico. Asimismo, segln este au-
tor, a que no hay modo de encontrar un
cauce por el que las filosofias pudie-
ran discurrir normalmente. Y. con
ello, podria agregarse, se diferencian
de las ciencias naturales que se desa-
rrollan de acuerdo a modelos de cien-
cia normal, como ha mostrado Kuhn.
La obra filos6fica de José Echeve-
rria comprende como uno de sus temas
centrales la reflexion sobre qué es la
filosofia y con ello no sdlo significd
asumir una postura frente al debate
contemporadneo, sino que elaboré una
concepcién que orientd sus investiga-
ciones desde las primeras hasta sus Gl-
timas obras. En uno de sus primeros 11-

Nuestro filésofo critica la falsa
tradicion del sentido comun, bus-
cando enriquecer y enraizar su
propia filosofia en los clasicos.

bros. “La ensefianza de ia filosofia en
la universidad hispanoamericana”, de
1965. encontramos un capitulo inicial
que constituye el tex'.o méas extenso y
desarrollado que escribiera sobre el
tema. Se inicia con el reconocimiento
de la dificultad de ofrecer una defini-
ciéon aceptable para todos los que cul-
tivan la filosofia por tres razones: (a)
es propio de los filésofos cuestionar to-
das las definiciones; 'b) es muy dificil
comprender en la definicién buscada
la diversidad de tendencias que se dan
en la filosofia y (c) tampoco se puede
definirlo inacabado.

Sigue diciendo, por via negativa,
Sjue la filosofia no es una ciencia mas.
Su tesis, de origen cartesiano, es que
’es ia raiz comdn de todas esas disci-
plinas; ellas se vinculan con la filoso-
lia desde que se plantean et problema
de su propia esencia, de la delimita-
cién de! objeto que estudian, de sus
jnétodos de trabajo, de sus fines y su
4azon”. El concepto fundamental de
;una disciplina, asevera, es un tema de
la filosofia. Las ciencias se basan en
.ciertos supuestos que le confieren sen-
tido a su practica y teoria, pero éstos
jio pertenecen a su campo. Echeverria
msostiene que debe existir una disci-
plina especial, la filosofia, que exa-
mine, evalle y justifique dichos su-
puestos. Oponiéndose a la concepcidn
positivista, afirma que las ciencias y la
J'ilosofia estdn unidas en un continuo
de saber.

En su opinién, la filosofia no se
Acupa s6lo de los principios de la cien-
cia, sino de los de todas las actividades
mhumanas. Volviendo a la metafora car-
tesiana. sefiala que la filosofia es el
ironco del &arbol del conocimiento. A
mBU vez. las filosofias especializadas se
Efundan en "la filosofia a secas”. Su ob-
“jeto no es particular como el de las
‘ciencias, sino que lo constituye “el su-
jeto que se ocupa de objetos que las
iiencias presuponen pero no pueden
plcanzar”. La psicologia, por ejemplo,
‘estudia al hombre como objeto, no pro-
piamente como sujeto. Existen diver-
*60s modos de concebir el sujeto en las
mjciencias y en la filosofias. Las prime-
aras lo conciben como “un mero polo
“facio en que las disciplinas y las cien-
cias inciden; el impulso contrario es
aceptar tal sujeto como un existente,
ecomo un ente que al existiraprehende
-.su propia existencia como coexisten-
-cia en el mundo con los otros, como el
"hombre".

Desde su perspectiva, la filosofia
Asurge a partir del reconocimiento de
~Mas insuficiencias del sentido comdin
Ycomo regla del conocimiento y de la vi-
'da. El intento de superar el sentido co-
muun a través del estudio de las gran-
;des obras filos6ficas puede frustarse si
se reencontrara en ellas las versiones
que aquél ha construido sobre las mis
mas. El modo méas adecuado y fructi-
fero de jelacionarse con ellas seria el
eestudiarlas activamente en vista de
crear filosofia. Esto implica, como de-
cian Descartes y Husserl, que el filésofo
deber ser capaz una vez en su vida de
retrotraerse para hacer una critica de
todos los conocimientos cientificos
que tenia por validos, para recons-
truirlos de nuevo. La filosofia, nos dice
Echeverria, es asunto personal, pero
no privado, puesto que tiende a la uni-
versalidad; se funda en evidencias ab-
solutas y debe constituir su discurso
,en un doble didlogo: con los clasicos y
'los contemporaneos-

Nuestro filésofo critica la falsa tra-
dicién del sentido comun, buscando
enriquecer y enraizar su propia filoso-
*fia en los clasicos. La filosofia es el
mundo al revés, como decia Hegel,
puesto que justamente es el revés del
mundo que aspira a conocer, “El su-
jeto es radical respecto a los actos y
pensamientos que se le imputan como
suyos y a las disciplinas; a su vez su
existencia requiere ser radicada o fun-
damentada”. Lo comdn de las distintas
escuelas filos6ficas 'es que en todas
ellas se busca establecer un vinculo
entre nosotros como seres deficientes

Por Jorge Vergara Estévez

La obra filosofica de José Echeverria
comprende como uno de sus temas
centrales la reflexion sobre qué es la
filosofia; ello significo que la concepcion
que elabor6 a partir de esta pregunta
orientara sus investigaciones desde la
primera hasta la ultima de sus obras.
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sica, “entonces ofrece una tabla de va-
lores para organizar y jerarquizar las
experiencias varias y los entes y ofrece
un registro de jerarquizados; se
constituye en ética

Lo propio de la filosofia, afirma, es
fundar lo efimero en el ser pleno y ne-
cesario. Pero a la vez, la filosofia es
critica permanente de este momento
afirmativo; es duda que hace reapare-
cer la contingencia y el escepticismo.
Estos dos momentos se suceden histo-
ricamente y son simultdneos en la con-
ciencia del filésofo: “la certeza filoso-
fica no suprime ia duda, no mata la
perplejidad, se nutre de ellas, la vida
filos6fica es un dramatico dialogo con
el propio escepticismo”. En las filoso-
fias puramente escépticas hay una
afirmacion implicita, “un sentimiento
de respeto del misterio”. En los ver-
daderos filésofos no hay soberbia,
puesto que el filésofo ama la sabiduria
gque no posee y cada descubrimiento
trae un nuevo campo de asombro.

A continuacion, siguiendo a Ferra-
ter Mora, se refiere a los tres princi-
pales tipos de filosofia. predominantes
a mediados de los sesenta: la filosofia
europea continental, la anglosajona y
la soviética. Echeverria aprecia el
aporte de la filosofia analitica a la ins-
tauracion de la filosofia como ciencia,

mediante la integracién de las mate-

maticas. la l6gica y el anéalisis linglis-
tico. > prepone usar los instrumentos
concepi:'."os que ella nos ofrece, Simi-
lar exaiiion realiza el autor respecto
del marxismo. Valora su concepcion
general y dindmica de ia historia que
ha destacado dimensiones anterior-
mente no consideradas: el que haya
propiciado "un proyecto de renovacion
social y liberacion humana, fuente de
grandes entusiasmos y de amargas
frustraciones”;su actitud critica frente
a los valores aceptados y frente a las
situaciones sociales.

Sin embargo. ambo.s tipos de filoso-
fia, sea por j2u empirismo escéptico o
por su sospecha radical de que la me-
tafisica es una forma de ideologia, son
posturas por completo antimetafisicas.
En el caso de la filosofia analitica, di-
cha posicién se basa en un criterio de
validez de la experiencia sensible que
excluye cualquier otro, siendo que di-
cho criterio no podria ser verificado
de acuerdo a su propia norma. Y en el
caso del marxismo, se basa en su tesis
del condicionamiento social de la me-
tafisica y por tanto la dependencia de
dichas condiciones. Echeverria replica
afirmando qtie el condicionamiento so-
cial de un pensamiento no le priva ne-
cesariamente de validez.

Estos analisis, segln nuestro autor,
muestran la necesidad de asumir una

postura filoséfica que, por una parte,
integre un conjunto de verdades en vez
de excluirlas, y que, por otra, la fi-
losofia recupere los mejores momen-
tos de su tradicion. Asimismo, seria
necesario que las ciencias sociales y
naturales se coordinen en relacion a
algunas evidencias centrales sobre la
vida personal y las conductas de reali-
zacion de su fin. Su posicion respecto a
estos temas recuerda la de Hegel,
quien decia que las filosofias tenian
razén en lo que afirmaban, pero no en
lo que negaban. Es decir, cada una de
ellas considera sus teorias como la
verdad Gnica o fundamental, frente a

Lo especillco de la filosofia es in-
tentar conocer lo que es y extraer
de ese conocimiento consecuencias
para la existencia propia, de los
hombresy para la historia.

la cual las otras filosofias estarian en
el error o bien no habrian refiexio-
nado sobre lo esencial. Y sostener esto
es, justamente, lo que las hace err6-
neas: su pretension de poseer la Gnica
o la principal verdad. Si los fil6sofos
no son soberbios, dice Echeverria, sus
teorias suelen serlo.

Este planteamiento busca la arti-
culacion no ecléctica de distintas ver-
dades en una nueva y creativa teoria,
lo que no es habitual en la filosofia
contemporéanea, donde predominan las
posturas dogmaticas o escépticas. Co-
mo velamos, ocupa un luMr especial
en su concepcion de filosofia, y su caso
estd vinculado con su estilo o modo es-
pecifico de filosofar: el integracionis-
mo. En términos generales, Echeverria
acepta como método la filosofia inte-
gracionista de Ferrater Mora. En un
hermoso texto, se declara discipulo de
este pensador espafiol, en un ensayo
de 1994 que dedicara a “El integracio-
nismo de Ferrater Mora: una filosofia
abierta al porvenir” se declara disci-
pulo de este pensador espafol. Esto no
significa para Echeverria la renuncia
a su libertad filos6fica, sino la posibi-
lidad de prolongar yreinventar el pen-
samiento del maestro. Esta aceptacidn
de los principios tedricos del integra-
cionismo favoreci6 su propuesta de
hermenéutica convocacional que desa-
rrolld en sus estudios sobre diversos
fil6sofos o escritores. Este estilo de fi-
losofar, como decia Ferrater Mora en
su Diccionario de Filosofia: “Se pro-
pone tender un puente sobre el abismo
que con demasiada frecuencia se ha
abierto entre conceptos que se supo-
nen designan realidades absolutas”,
no debe ser confundido con el eclecti-
cismo. Como bien explica Echeverria,
no se busca realizar una transaccion
entre filosofias opuestas, suponiendo
que en cada escuela ocorriente hay al-
go de verdad, y construyendo una teo-
ria hibrida, sino que “es una integra-
cién que exige de cada doctrina que se
amplie y abra hacia la consideracion
de la doctrina en apariencia adversa, a
fin de que pueda integrarse con ella”.
Cada una de estas doctrinas, posicio-

Reflexiones Metafisicas sobre la Muerte y el Sujeto

Por José Echeverria

n la obra de Heidegger encontra-
mos algunos pasajes que podrian,
tomados separadamente, inclinar-

e La muerte en la obra filosofi-
ca de Martin Hcidegger y de

nos a creer que el filésofo participa dgean Paul Sarirc

una concepcién positiva de lainmorta-
lidad tal cual nosotros la entendemos.
Se lee, por ejemplo, en “Sein und
Zeit”; “Una psicologia del morir nos
instruye mejor sobre la vida del mori-
bundo que sobre el morir mismo. Esta
no es sino la consecuencia de hecho
que el Dasein no muere, que no hay
una muerte auténtica por el solo hecho
que se cesa de vivir”.Y en otro parrafo
del mismo libro se trata de la muerte
como "conclusion y totalidad del Da-
sezn”. Con todo, esas frases no sabrian
disimular el hecho de que no hay en
Heidegger una afirmacién de ifainmor-
talidad personal, que el Dasein, ei ser
que en cada caso es nosotros mismos,
Illegue a su fin, comporte para Heideg-
ger un "no ser ya mas alld"; o sea, un
ya no mas existir. La muerte ej?td ca-
racterizada por Heidegger como el "no
ser" absoluto del Dasein. En el mejor
de los casos, él evitard pronunciarse, y
por eso mismo dejara un pequefio lu-
gar a nuestra duda sobre "la posibili-
dad después de la muerte de un otro
sersuperior o inferior"; es decir, sobre
el hecho de que el Dasein pueda sobre-
vivir o -que siendo perdurable, sea in-
mortal”. ;Qué es lo que quiere decir
entonces esta afirmacién de que la,
muerte es “el ser total" del Dasein? So-
lamente esto: K1 Dojsein realiza la ple-
nitud de su ser asumiendo su inevita-
ble no ser; dicho de otra manera, su
muerte. Tomando a su cargo la posibi-
lidad de "no ser ya mas alla”, el Dasein
confiere a la muerte su caradcter de po-
der que domina la existencia y su-
prime toda la fuga o disimulacién de
si. Llega en suma a existir bajo forma
de "destino individual”, guardandose
de la disipacién, rehusando “las posi-
bilidades de estar contento de si. de
tomar las cosas a la ligera, de evitar
los compromisos“. Como consecuencia,
lo que realiza Heidegger es mas bien
un analisis de como incide el pensa
miento de la muerte sobre la existen-
cia temporal, antes que un anélisis on-
toldogico de la muerte misma, tai cual
ella puede presentarse al sujeto del

ro. de este modo, el verdadero pro-
blema no estd abordado. Y la empresa
de Heidegger se queda corta, aln si la
consideramos dentro de sus limites,
porque e! modo que tendra la muerte
de reflejarse sobre la existencia no
puede sino depender de lo que es esta
muerte. En efecto, es evidente que tan-
to en cuanto vivimos esta muerto que
vendréa ella.tendrd un significado dife-
rente segln si nosotros vemos en ella
un no-ser. el acceso a “otra vida" tem-
poral, o bien una totalidad de lo vi-
vido: y es igualmente evidente que el
hecho “de asumir su muerte" no ten-
dréd el mismo sentido conforme elija-
mos una u otra de esas concepciones.
Asi es como si la posibilidad de
una "otra vida", de una perpetuidad
no es excluida, lamuerte no se presen-
tard necesariamente como el fin del
Dasein, como la posibilidad de la impo-
sibilidad del ser-alla; ella aparecera
mas bien como la posibilidad de ser-

en-un-otro-alld, ella no tendrd ya mas '

entonces la significacién de una muer-
te. En fin, no se ve claramente por qué
la sola po.sibilidad de “no ser en el
mundo" seria nuestra posibilidad maés
propia, aquella gqte nos constituye co-
mo nosotros mismos, si una modalidad
de ser independiente del mundo no
nos es mo.strada; es decir, si el "no ser
en el mundo" se icentifica con el sim-
ple “no ser”.

El hecho de tener una conciencia
de terminar, una ausencia de totali-
dad, una carencia, no se hace necesa-
riamente totalidad. En resumen, nos
parece que Heidegger da un paso de lo
negativo a lo positivo que no aparece
justificado en su obra. Ese mismo paso’
hemos querido justificarlo mostrando
a la muerte como una nada para el
mundo, que sin embargo no puede ser
una nada para nosotros. En esta pers-
pectiva, el "no ser en el mundo" no es
posible si concebimos "el mundo” in-
dependientemente de nosotros mis-
mos; es decir, si rompemos la relacién
de estrecha solidaridad entre el yo y

mundo”. No cabe duda que “en el
mundo" asi comprendido nosotros po-
demos no ser, pero esta posibilidad no
afecta ni puede afectar en nada tal im-
posibilidad radical de un no.-ser-ya-
mas en relaciéon a l!a propia concien-
cia.

Desde Sanre

Sartre desarrolla en “L’Etre et le Né-
ant" una tesis filos4fica analoga a
aquella que estamos defendiendo,
"Ser si mismo, dice, es venir a si. Tal
intento evidentemente conforma toda
una referencia a un ualtimo término
que seria esperado cuando ya nada se
espera. <..) A través de este ultimo tér-
mino, el retomar nuestro pasado se
produciria de una vez por todas, sabria-
mos para siempre si tal sacrificio de
juventud haya sido fructuoso o nefasto,
si tal crisis de pubertad fue capricho o
una r«?al preformacién de compromi-
sos ulteriores; asi es que la curva de
nuestra vida estaria fijada para siem-
pre. En una palabra, las cuentas esta-
rian terminadas. Los cristianos han
tratado de dar, como ese U(ltimo tér-
mino, la muerte. EIl reverendo Padre
Boisselot, en una conversacién privada
que tuvo conmigo, me dio a entender
que el “Juicio F7inal” es precisamente
ese término de las cuentas que hace
que ya no se pueda volver a contar y
gque uno es en fin eso que uno ha sido
irremediablemente”.

Sartre no siempre ha defendido la
subordinacion del punto de vista del
yo al del sobreviviente, el del presente
al futuro.

Ningln relativismo, ni siquiera el
“curso eterno de la historia”.Ni la dia-
léctica de lo sensible. Ni las disocia-
ciones del psicoanélisis. La muerte es
un evento puro, y también nosotros, en
lo mas profundo de la relatividad his-
térica y de nuestra insignificancia, no-
sotros somos absolutos, inimitables, in-
comparables, y nuestra eleccién de ser
nosotros mismos es un absoluto
(Sartre,1948).

La concepcion de la inmortalidad
personal que yo he defendido en todas
las paginas que preceden concuerda
perfectamente con estos Gltimos pen-
samientos.

y el Ser en plenitud. Al cumplir esta que nosotros decimos que muere. Pe- su mundo” para hacer de éste “el [ .00
tarea, la filosofia llega'a ser metafi-
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José Ferrater Mora.

nes, o conceptos filoséficos son vistos
como polos entre los cuales se da un
continuo, espectro o campo de oscila-
cidon. Estos polos nunca se dan puros,
ni corresponden a realidades puras,
son diferencias absolutas conceptual-
mente. pero no en la realidad.
Tradicion

En obras posteriores. Echeverria
continu6 reflexionando sobre la filoso-
fia. En uno de sus mas importantes en-
sayos; "Ser y estar. Prolegémenos a un
empirismo trascendental”, de 1985.
centra su atencién en larelacién entre
filosofia y apodicticidd. Asevera que
“es propio del acto filoséfico la aspira-
cion a la exactitud, al rigor; a un rigor
que no admita refutaciones". Por ello,
su ausencia en ciertos pensadores, por
ejemplo. Marx y Rousseau, no nos per-
mite considerarlos como filésofos. Sin
embargo, continta diciendo, ‘“es pro-
pio también del acto filoséfico no io-
grar cumplir del todo con esa aspira-
cién suya".

En las obras de los mayores fildso-
fos pueden encontrarse fallas de razo-
namiento y siempre hay posibilidad de;
objeciones. Sin embargo, la exigencia-
de rigor se ha mantenido y transmitido!
a través de la historia de la filosofia y
Jor ella hay tradicién filos6ficay ja fi-
osofia es una. Cada acto de afirmacion;
filos6fica genera una excéptica tenta-'
tiva de refutaciéon. "La tradicién filoso-
fica se constituye por el intento siem-'
pre renovado de decir lo irrefutable;
asimilando el escepticismo que otroS'
intentos similares generaron"”. Segui-]
damente, refuta una posible objecién..
Esta dice que un enunciado tiene sen-:
tido si, y sélo si, puede ser refutado. La-
paradoja es que el criterio propuesto:
s6lo puede ser verdadero si es irrefu-|
table; por ello, podria pensarse, tiene!
la misma estructura que la paradoja’
de los cretenses: “los cretenses dicen,
que todos los cretenses mienten". Esta;
aspiracion, nos dice, es comln a las-
ciencias y a la filosofia. !

Lo especifico de la filosofia es in--
tentar conocer lo que es y extraer dej
ese conocimiento consecuencias para
la existencia propia de los hombres vy;
para la historia. Por ello es que el
abandono de una posicion filosofica;
influye sobre nuestro modo de vivir y.
relacién con el mundo y la historia. Es-'
to no sucede, al menos con esa radica-
lidad. en el caso de las ciencias natu-
rales o formales. El tema de la filoso-'
fia es el .?en por eso incumbe a cada
uno. a nosotros y a la comunidad. En
"El empirismo trascendental” se refie-
re a la concepcién husserliana de la ii-

losofia, en la cual se extremd la exi-i
gencia positivista de la cientificidad'
del filosofar, agregandole la aspira-

cion a la apodicticidad, es decir, a la
indubitabilidad. Hay una diferencia
importante entre la existencia de rigor,
y la aspiracion de no ser refutado, pro-
pio de todo conocimiento te6rico por
una parte, y por otra el alcanzar cono-
cimientos apodicticos, exclusivo de la
filosofia. En el primer caso, la duda
persiste, en el segundo se lograrian co-
nocimientos indudables, necesarios, de
los que no es posible dudar. Otro asun-
to es que, como lo muestra Echeverria.
Husserl no haya logrado alcanzar di-
chos conocimientos.

El liltimo texto que comentaremos
es su ensayo "EIl morir como pauta
ética del empirismo trascendental”, de
1993. Alli Echeverria explicita ia mea
de la filosofia. de origen aristotélico,
como pregunta por el ser. "por algo
que escapara a la variedad siempre
cambiante, fugaz y aleatoria de los fe-
némenos y que pudiera ser tenido por
el arjé o fundamento de todos ellos".
Desde Anaximandro se habria formu-
lado la exigencia de que "al funda-
mento buscado llegue el fildsofo nece-
sariamente y que, por tanto, el funda
menté sea necesario, apodictieo”. Asi-
mismo la filosofia se pregunta por el
sujeto y que las explicaciones cientifi-
cas resultan "insuficientes e insatis-
factorias" cuando se refieren a nuestra
propia existencia y su sentido. Las per-
sonas pierden su especificidad al ser
consideradas como objetos y cuando
no se considera su facultad de decidir
"segln criterios propios y de adoptar
un modo u otro de convivencia®.

La filosofia se mueve entre dos po-
los que no son faciles de conciliar y
que definen su actividad propia o "el
drama de la filosofia": por una parte,
la exigencia de rigor y de ser posible
de apodicticidad, que vienen no soélo
de Husserl, sino desde sus origenes
parmenideos. Por otra, la obligacion
de enclarecer el sentido de nuestra

LIDCR EN CLIMATIZACION
NECESITA

INGENIERO
EN CALEFACCION

Aire acondicionado y
refrigeracién, con
experiencia
Enviar C.V., fotoy pre

tensiones sueldo a:
INC. 5355
CASIIU 13-D « SANTIAGO

TIENDA DE ARTICULOS
DEPORTIVOS NECESITA

VENDEDOR (4)

Enviar curriculum
con foto a:
CASILLA 2S39
SANTIAGO 21
SANTIAGO



